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Theologischer Durchblick

JEAN-BAPTISTE LECUIT

Die Theologie der Beziehung zwischen Gott
und Mensch im Licht der Psychoanalyse
(Teil 11)

Im zweiten Teil seines Beitrags zum Verhidlinis von Theologie und Psychoanalyse
(zu Teil I vgl. ThG 55 [1/2012] 41-52) skizziert ].-B. Lecuit in Anlehnung an den
Religionspsychologen A. Vergote eine Homologie zwischen psychologischem und
christlichem Ichwerden. Exemplarisch lidsst sich diese Homologie zwischen der
paulinischen Auseinandersetzung mit dem Gesetz und den friihkindlichen Konflik-
ten und ihrer Uberwindung beobachten. Fiir Lecuit folgt daraus, dass es weder einen
reinen Dualismus zwischen psychischer Entwicklung und Offenbarung noch eine
Reduktion des einen auf das andere geben kann. Vielmehr besteht ein differenzier-
tes Verhilinis von Kontinuitit und Bruch, Verwurzelung und Uberschreitung, das
auch zum Verstindnis und zur Bearbeitung von religiisen Psychopathologien bei-
tragen kann,

»Der umgestaltende Bruch zwischen dem, was dem Menschen eigen ist,
und Gott hebt die Kontinuitat nicht auf”’, schreibt Vergote.! Es wurde be-
reits gezeigt, inwiefern sich die dialogische Intersubjektivitit und die Va-
ter-Sohn-Beziehung, die beide durch einen Sprechakt begriindet sind, im
Kern dieses Kontinuitit-Bruch-Verhélinisses befinden. Jetzt muss man sei-
ne Dynamik erforschen.

Vergote ist der Meinung, dass die Struktur des Gottesbildes ,dem religit-
sen Vorgang entspricht”, der ,sich in einer Bewegung der objektiven Iden-
tifikation verwirklicht, die von der innerlichen Erfahrung zur dialogischen
Beziehung fithrt“2, Die Uberlegungen werden sich nun auf diese Dynamik
richten und auf die Schliisselrolle, die die menschliche Vaterschaft und die
Vaterschaft Gottes darin spielen, dem Kontinuitdt-Bruch-Verhiltnis zufol-
ge, das es jetzt weiter zu vertiefen gilt. Als Ausgangspunkt dafiir bietet sich
ein Text an, in dem Vergote die Polaritidt der Mutter- und der Vaterfigur
verbindet mit ,der Konfliktdynamik, die sich im Kern des christlichen
Glaubens befindet” - eine Dynamik, die die Vaterfigur insofern betrifft, als
sie die Anhdnglichkeit an die Mutterfigur umwandelt und folglich den
Zweifel an der oder den Widerstand gegen die Botschaft des christlichen

I Vergote, A., Interprétation du langage religieux, Paris 1974, 10. Vgl. ebd. 15 und 162.
Vergote, A, L'imaginaire et le symbolique dans la représentation de Dieu (texte dactylographié, Centre
de Psychologie de la Religion), Louvain 1973, 19.
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Glaubens auf sich konzentriert.? Diese Gegebenheiten haben dem Autor
weiterhin als Hypothese fiir die von ihm vorgeschlagene Interpretation der
paulinischen Darlegung des ,universellen Gesetzes des Christwerdens” in
Rom 7-8 gedient.! Er fasst eines der Hauptergebnisse seiner exegetischen
Studie® folgendermallen zusammen: , Wenn man von den psychologischen,
anthropologischen und psychoanalytischen Forschungen iiber die viter-
liche Funktion unterrichtet wird, ist man beeindruckt von der Homologie
zwischen der Strukturierung der menschlichen Person, die die Humanwis-
senschaften analysiert haben, und der der christlichen Persénlichkeit, wie
Paulus sie hier nachdriicklich beschreibt”®. Um den Inhalt dieser Homolo-
gie zu begreifen, beziehen wir uns auf die besagte Studie, in der sie aus-
fiihrlich dargelegt wird.

ILA ,Die Homologie zwischen dem von Paulus gezeichneten
Christwerden und dem von der Psychoanalyse aufgedeckten
Menschwerden””?

»Die Beitrdge der psychoanalytischen Daten zur Exegese. Leben, Gesetz
und Ichspaltung im Romerbrief, so lautet der Titel eines bedeutenden
Vortrags, den Vergote auf einem 1969 stattfindenden Kongress gehalten
hat.® Er bezieht sich dabei auf Rém 7-8.

In Rom 7,5 erwidhnt Paulus eine Lage, die vor der Gegentiberstellung zum
Gesetz liegt: ,[A]ls wir noch dem Fleisch verfallen waren, wirkten sich die
Leidenschaften der Siinden, die das Gesetz hervorrief, so in unseren Glie-
dern aus, dass wir dem Tod Frucht brachten” (vgl. V. 9: ,Ich lebte einst ohne
das Gesetz"”). In V. 7 tritt das Gesetz des Mose auf, und Paulus geht zur ers-
ten Person Singular {iber, wihrend die vorigen Erlduterungen in den zwei
ersten Personen Plural gehalten waren: ,Jedoch habe ich die Siinde nur
durch das Gesetz erkannt”. Das Gesetz offenbart die Begierde, indem es sie
verbietet (,Du sollst nicht begehren”). Die Begierde wird vom Verbot ge-
schiirt (,Die Stinde erhielt durch das Gebot den Anstof und bewirkte in
mir alle Begierde”, V. 8), was zum Tod fiihrt (V. 10) und zum Freiheitsver-

¥ Vergote, A., Le regard psychologique sur les faits religieux, in: Joucheray, [ (Hg.), Approches scienti-
fiques des faits religieux, Paris 1997, 171-187, hier 182.

i+ Ebd, 183,

Vgl Vergote, A, Apports des données psychanalyliques a I'exégése, Vie, loi et clivage du Moi dans
I'épitre aux Romains, in: Léon-Dufour, X. (Hg.), Exégose ot herméneutique, Paris 1971, 109-147. Auch in:
ders., Explorations de I'espace théologique. Etudes de théologie et de philosophie de la religion (BEThL
90), Leuven 1990, 95-129. Eine deutsche Ubersetzung des Textes findet sich in: ders, Der Beitrag der
Psychoanalyse zur Exegese. Leben, Gesetz und Ich-Spaltung im 7. Kapitel des Romerbriefs, in: Léon-
Duifour, X. (Hg.), Exegese im Methodenkonflikt. Zwischen Geschichte und Struktur, Miinchen 1973, 73~
116. Im Folgenden verwende ich jedoch meine eigene Ubersetzung.

& Vergete, A, Le regard psychologique (s. Anm. 3) 182,

Vergote, A., Apports des données, in: ders., Explorations (s. Anm. 5) 127,

# Vgl ebd,, 95-129, Die Seitenangaben im Text verweisen auf diese Auflage.
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lust, der im Présens ausgedriickt wird durch das berithmte ,Ich tue nicht
das, was ich will, sondern das, was ich hasse” (V. 15, vgl. 19). Das Geselz
wird als gut anerkannt (V. 16, vgl. 22), aber die Siinde dominiert (V. 17, vgl.
V. 20) und fiithrt zur Machtlosigkeit: ,[D]as Wollen ist bei mir vorhanden,
aber ich vermag das Gute nicht zu verwirklichen” (V. 18, vgl. 24). Die Be-
freiung kommt von Gott durch Christus (V. 25). Eine vollkommen neue
Lage folgt auf die vorige: ,Jetzt gibt es keine Verurteilung mehr fiir die,
welche in Christus Jesus sind. Denn das Gesetz des Geistes und des Lebens
in Christus Jesus hat dich frei gemacht vom Gesetz der Siinde und des
Todes.” (8,1-2). Zu beachten ist, dass diese Behauptung einer radikalen
Neuheit dazu einlddt, die spontane Auslegung zu befragen, nach der die
erste Person Singular und das Prdsens der Verse 15-24 auf eine Beschrei-
bung der gegenwirtigen Erfahrung des Paulus hinweisen wiirden.

ILLA.1 Die Elemente (,, termes”) des Konflikts

Die Forschung Vergotes hebt deutlich einen Konflikt mit acht Hauptele-
menten hervor: fiinf, die ,eigentlich anthropologisch” sind - das Ich, der
Kborper, das Fleisch, das Wollen und das Tun -, die Begierde, die Siinde
und das Gesetz. Was den Tod angeht, ist er ,eine Auswirkung des un-
tiberwindbaren Konflikts” (111). Es ist merkwiirdig, dass das Ich, dessen
Referenzpunkt [référent] genauer erkldrt werden muss, genau als Antwort
auf das ,allokutive [anredende] Wort” (111) auftaucht, auf die ,perstnliche
Aufforderung” des verbietenden Gesetzes, dessen Autor Gott ist: ,Du
sollst nicht begehren” (116). Ebenso wie das Ich soll der Korper (sdma) als
perstnliches Element betrachtet werden, weil er bei Paulus den konkreten
Menschen bezeichnet (112). Das dritte anthropologische Element ist nicht
personlich: das Fleisch, das heifit das Menschsein in seiner Schwiche, aber
bei Paulus auch in seinem Widerstand gegen den Geist Gottes (113). Es ist
anonym und ,stellt das dar, was dem Ich voraus ist, was in ihm und um
ihn bleibt als ein unpersonlicher Bereich” (121). Es ist der Sitz der Begierde,
der vielfachen Wiinsche, die nie als solche bose sind: Wenn sie zum Bosen
treiben, dann genau insofern, als sie der begrenzenden Forderung des Ge-
setzes widerstehen (113, 116). Das Fleisch ist es, durch das die Siinde - eine
andere anonyme Macht - das Ich beherrscht (122). Zu diesen Elementen
fligen sich das Wollen hinzu, das dem Gesetz zustimmt (111), und das Tun,
das nur durch das Fleisch realisiert werden kann (121). Zwischen dem Wol-
len und dem Tun entwickelt sich nun der Konflikt im Inneren des Ichs
(,Ich tue nicht das, was ich will”, V. 15). Diese anthropologischen Elemente
stehen in Beziehung zu zwei ,heteronomen” Wirklichkeiten: dem Gesetz
und der Siinde. Vergote diirfte sie deswegen als heteronom bezeichnen,
weil sie den Menschen von aullen lenken, ohne auf ihn reduzierbar zu sein.
Das Besondere an der heteronomen Instanz des Gesetzes ist, dass sie per-
sonlich ist (sie wird als eine personliche Anrede an ein ,Du” ausgedriickt),
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negativ (sie verbietet), Ursache einer inneren Spaltung (beziiglich des Ge-
setzes ist das Ich gespalten zwischen dem Wollen, das ihm zustimmt, und
dem Tun, das sich von ihm abwendet), die Siinde aufdeckend und nicht
imstande, die Gerechtigkeit, die sie fordert, zu verleihen (111-113, 116).

Die zweite heteronome Wirklichkeit ist die Stinde, welcher es eigen ist, im
Gegensatz zum Gesetz zu stehen, anonym und eine Macht zu sein. Sie ,er-
zeugt die Spaltung im Fleisch und dringt in seine Schwéche ein”, und das
Fleisch wird zu ihrem Sklaven (113). ,Durch die Vermittlung des Fleisches
gehort die Stinde auch zum Ich” (122).

Vergote weist darauf hin, dass der Konflikt von Rém 7 nicht Gesetz und
Wollen einander gegentiberstellt (da jenes diesem zustimmt), sondern Wol-
len und Tun (111, vgl. 113). Das Gesetz erzeugt eine Spaltung im Ich (und
mit thm im séma): Das Ich steht nicht ganz auf der Seite des dem Gesetz
entsprechenden Wollens, es steht auch auf der Seite des Tuns, des gesetz-
widrigen Handelns, und als solches ist es vor dem Gesetz verantwortlich
(112-113). Es wird vom Fleisch und seinen Begierden beherrscht, die der
anonymen heteronomen Macht der Stinde preisgegeben sind (113). In den
Termini, in denen er formuliert ist, ist der Konflikt uniiberwindbar (126).
Was fehlt, ist eine heteronome Macht, die das Tun dem beherrschenden
Einfluss des Fleisches und seiner Begierde entreiffen konnte, die der Siinde
preisgegeben sind, und es dem guten Wollen anpassen kénnte (113). Diese
Macht lisst sich, wie gesagt, nicht auf der Seite des Gesetzes suchen.

I1.LA.2 Die Identitit des ,, Ichs”

Die Auslegung dieses Konflikts beruht zum grofiten Teil auf der Identitat
des Ichs, das von ihm gespalten wird. Vergote verweigert sich der Alterna-
tive zwischen den rein autobiographischen Auslegungen, denen zufolge es
sich nur um Paulus handelt - vor oder nach seiner Bekehrung -, und den
rein ,theologisch-historischen” Auslegungen, nach denen Paulus sich un-
abhingig von seiner personlichen Erfahrung auf die Stufen der Heilsge-
schichte bezieht. Er hebt demgegentiber hervor, dass die Geschichte , das
Werden des Subjekts einschliefit” (106) und dass sie nicht auf ,einen rein
objektiven Ablauf” reduziert werden kann (109, vgl. 118); auflerdem ist die
psychologische Erfahrung nicht auf die bewussten Seelenzustinde redu-
zierbar (106) und besteht in ,der subjektiven Verinnerlichung der bedeu-
tungstragenden Strukturen®”, die schon vor der Erfahrung vorhanden sind
und sie bedingen (107). Ein anderes psychologisches Argument steht der
Gleichsetzung der Ich-Rede mit der reinen Anwendung eines rhetorischen
Verfahrens entgegen: Vom psychoanalytischen Standpunkt aus kann das
unerwartete Auftauchen des ,Ichs” kein Zufall sein, ,es gehorcht Absich-
ten, seien sie bewusst oder nicht, und verrdt dadurch dem Exegeten die
Denkbewegung des Autors” (107).
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Der Ubergang zur ersten Person Singular weist darauf hin, dass Paulus
personlich betroffen ist. Auf welche Weise? Vergote macht darauf auf-
merksam, dass das ,Ich” gemaf einer ,dialogischen Struktur” genau dann
auftaucht, wenn das Gesetz auftritt: Es ,taucht genau als Antwort auf das
Gesetz auf, das einen Urteilsspruch in der zweiten Person Singular des un-
tersagenden Modus féllt: ,Du sollst nicht begehren™ (108). Das Ich bezeich-
net also denjenigen, der ,in Antwort auf den Befehl des Gesetzes” den Ur-
teilsspruch Gottes personlich auf sich nimmt: Paulus selbst, aber auch, dem
Kontext zufolge, jeder Jude. Und die Berticksichtigung des Briefanfangs er-
laubt es zu folgern, dass das Ich letzten Endes ,jeden religitsen Menschen”
bezeichnet, ,der sich bewusst wird, auf das Gesetz antworten zu sollen”
(108). Dieser Auslegung zufolge ist das im V. 15 erscheinende Présens nicht
dasjenige des Christen, der sich gegenwdrtig als simil peccator el iustus er-
lebt, sondern dasjenige der Erinnerung, der Auslegung, die die ,notwendi-
ge Struktur” einer fritheren Erfahrung ans Tageslicht bringt: die Erfahrung
~des Bewusstseins des Bosen und der Anstrengung, es zu tiberschreiten,
wihrend man unter der Herrschaft des Gesetzes bleibt” (109, vgl. 120).

11.A.3 Die Struktur der Homologie

Unter diesen Charakteristika muss man sicher seiner Weise, ,den paulini-
schen Konflikt im Licht der Psychoanalyse” zu interpretieren, eine beson-
dere Bedeutung beimessen. Vergote macht darauf aufmerksam, dass der
von Paulus beschriebene Konflikt ,eine erstaunliche Ahnlichkeit aufweist
mit Situationen innerer Spaltung, die die Psychoanalyse uns offenbart”
(114). Er denkt insbesondere an den Odipuskomplex und an die subjekti-
vierende Rolle, die darin das Inzestverbot spielt: , Dieses entreifit das Sub-
jekt dem anonymen, vorpersonalen [prépersonnel] Leben; aber es spaltet das
Ich auch durch einen unvermeidlichen Konflikt”, der sich nur in einer Ver-
sthnung mit dem Vater lést, zu der dieser selbst die Initiative ergreift (115).
Der Leser wird implizit auf die entsprechenden Elemente des paulinischen
Konflikts zuriickverwiesen, die vorher erwdhnt worden sind: die Spaltung
des Ichs unter der Wirkung des Gesetzes, dessen Eingriff eine personliche
Antwort erfordert. Vergote spricht von einer Homologie - ,ist sie nicht of-
fensichtlich?”, fragt er - zwischen den Elementen, die vom psychoanalyti-
schen Standpunkt aus fiir das Menschwerden nétig sind, und , den Stufen,
die der Aussage von Rém 6f zufolge das Christwerden kennzeichnen” (115).
Kommen wir nun zu den Grundziigen der Homologie zwischen dem von
Paulus gezeichneten Christwerden und dem von der Psychoanalyse aufge-
deckten Ichwerden: Ebenso wie das religits verantwortliche Ich als Antwort
auf das verbietende Wort Gottes auftaucht, setzt der Beginn des psychi-
schen Subjekts das Eintreten des Vatergesetzes voraus (das Inzestverbot).
Ebenso wie das glaubige Subjekt vom anonymen Fleisch und seinen Begier-
den umgeben wird, die nur durch die personliche und personalisierende
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Gegentiberstellung zum Gesetz charakterisiert sind, wird die Psyche von
vielfachen Wiinschen bewohnt, die dem Auftauchen eines Ichs vorangehen.
Vergote betont die Verwandtschaft zwischen diesen anonymen , préédipa-
len Wiinschen” und ,dem Fleisch mit seinen Wiinschen” (116). Aus den
vorpersonlichen Triebkréften ergibt sich das Ich, so die Psychoanalyse, und
schrittweise, also ,im Laufe einer sich unter dem Einfluss der kulturellen
Gegebenheiten vollbringenden Geschichte”, werden die psychischen Wirk-
lichkeiten ein wenig personalisiert. Ahnlich kann das paulinische Ich ,in
einem gewissen Umfang sein Verhiiltnis zum [vorpersonalen] Fleisch ver-
dndern”. Hier gibt es ,eine Verwandtschaft mit dem freudschen Prinzip:
Wo Es war, soll Ich werden” (121).

Das paulinische Ich ist gespalten zwischen einem dem Gesetz angepassten
Wollen und einem Tun, das diesem entgegensteht. Auch vom psychoanaly-
tischen Standpunkt aus , greift [das Gesetz] als ein negativer Befehl ein”,
der dem ,,Du sollst nicht begehren” dhnlich ist; das Gesetz ist ein Faktor
des Konflikts und der inneren Spaltung: Indem es den Wunsch nach der
Mutter verbietet - ,einen grenzenlosen Wunsch, der der Begierde des
Fleischs entspricht” -, richtet es eine Trennwand auf zwischen ,einem ano-
nymen fritheren Zustand” und , einer gerade entstehenden kulturellen und
personlichen Geschichte” (115). Diese beiden Stufen folgen nicht harmo-
nisch aufeinander: Sie koexistieren in einem Konflikt zwischen den Wiin-
schen, die das Kind zur Mutter fithren und es an sie fesseln, und , der Treue
zum Vatergesetz” (117), das es bereit ist ,anzuerkennen, da es eine zirt-
liche Verbindung mit ihm aufrecht erhalt” (115).

So, wie die Wiinsche des Fleisches weder gut noch bise sind, sondern erst
im Nachhinein durch den Eingriff des Gesetzes qualifiziert werden, so
kénnen die Triebe und die primédren Wiinsche, da sie der Gegeniiberstel-
lung zum Odipusgeseb: vorangehen, ,keineswegs mit dem Bisen identifi-
ziert werden” (115). In sich selbst sind sie moralisch neutral, und nur inso-
fern sie gegen die Forderung des Gesetzes verstofien, konnen sie Ursprung
von etwas Bosem werden (116).

Auch was die Macht der Siinde angeht, die von Paulus ,quasi mythisiert”
wird, ist eine gewisse Annidherung an die Psychoanalyse méglich. Die Stinde
gehort gleichzeitig der Ordnung der Kraft an wie dem, was ,das Handeln
des Ichs erkldrt”. Sie ist ,eine Zwischenwirklichkeit zwischen der Natur
(der Kraft und dem Quantifizierbaren) und dem Personlichen (dem, dessen
wir uns bewusst werden konnen)”. Insofern steht die paulinische Rede
tiber die Stinde in einer gewissen Verwandtschaft zur psychoanalytischen
Rede tiber die Triebe; - dies zwar nicht in dem Sinne, dass diese schlecht
seien, wie wir eben gesehen haben, aber in dem Sinne, dass sie ebenso wie
die Stinde in Rom 7 zugleich der Ordnung der Kraft und dessen angehd-
ren, was Begriffsgehalte im Subjekt hervorbringt (122).
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Hinsichtlich des paulinischen Textes braucht man weder ,an die Psycholo-
gie des Unbewussten zu appellieren noch an die des Uber-Ichs” [(116)],
und Vergote stellt hilfreicherweise klar, dass die Homologie, die er so deut-
lich hervorhebt, keine Entsprechung zwischen dem Verhiltnis von Gesetz
und Wiinschen und dem von Uber-Ich und Es herstellt. Vom psychoanaly-
tischen Standpunkt aus ergibt sich namlich das Uber-Ich aus dem Eingrei-
fen des Gesetzes und seiner Verinnerlichung.

Wenn man etwas Entsprechendes zu dem zwanghaften Konflikt zwischen
Uber-Ich und Es suchen miisste, sollte es nicht in dem gesucht werden, was
Rom 7 beschreibt, sondern im ,sedimentierten und organisierten” religio-
sen Legalismus (116). Ganz genauso wie der paulinische Konflikt ist der
Odipuskonflikt ,unlésbar, solange das Subjekt unter der Herrschaft des
Gesetzes verbleibt” (115); die Gegentiberstellung zum Gesetz ist tatséchlich
in sich selbst unzureichend, um zu einer Umwandlung der Wiinsche, mit
denen sie in Opposition stehen, zu fiihren. In beiden Féllen muss ein neuer
Faktor intervenieren, damit der Konflikt aufgelst wird.

11.A4 Die Auflosung des Konflikts

Auch diese Auflosung betrifft die Homologie. Der paulinische Konflikt
bringt, wie gesagt, aufgrund des Beherrschtseins von der anonymen Macht
der Stinde auf dem Weg iiber das unperstnliche Fleisch eine Unfahigkeit
mit sich, das Tun dem Wollen anzupassen. Die heteronome Macht, die im-
stande ist, das Tun der Beherrschung durch das Fleisch und seine Begierde
zu entreiffen und es dem guten Wollen anzupassen, ist keine andere als der
Geist Gottes selbst: ,Das Gesetz des Geistes” [oder sogar: ,das Gesetz, das
der Geist ist”] ,und des Lebens in Christus Jesus hat dich frei gemacht vom
Gesetz der Siinde und des Todes” (Rom 8,2; vgl. 8,4). Vergote kommentiert:
»Wihrend die Siinde eine anonyme Macht ist, ist der Geist die personale
Macht Gottes. Als solche befreit sie das Ich von der Kraft, die es gefangen
hielt“. Diese vollig neue Lage besteht nicht in einer Aufhebung des Geset-
zes, sondern in einer Verdnderung der Beziehung zu seinem Autor: ,Die
Macht des Geistes erlaubt es dem Menschen, Gott nicht nur als Autor des
Gesetzes anzusprechen. [...] Durch den Geist in ihm sieht er Gott nicht
mehr als Autor des Gesetzes, sondern als Vater” (126). Selbstverstiandlich
denkt Vergote an einen der Schliisselverse aus Rom 8: ,Thr habt den Geist
empfangen, der euch zu Sohnen macht, den Geist, in dem wir rufen: Abba,
Vater!” (V. 15). Die Auflosung des Konflikts besteht also grundlegend im
Eintritt in die Vater-Sohn-Beziehung, die ihren Grund in der Versshnung
und Annahme an Kindes statt hat, zu der Gott die ungeschuldete Initiative
ergreift. Vergote kann erneut die Homologie ,zwischen dem von Paulus
gezeichneten Christwerden und dem von der Psychoanalyse aufgedeckten
Menschwerden” unterstreichen. In der Tat miindet der Odipuskomplex in
eine Umwandlung der Beziehungen, und er wird aufgelost , durch die va-
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terliche Initiative einer Versbhnung”, in der der Vater sich ,als derjenige,
der das Kind frei annimmt”, offenbart und es erlaubt, ,,die Furcht vor einem
Gesetz zu tiberschreiten, das negatiy bleibt” (127, vgl. 115 und 117).

Ein letzter Aspekt der Homologie ist , die Ahnlichkeit beziiglich der Dia-
lektik von Leben und Tod” (125): In beiden Féllen gelangt das Subjekt suk-
zessive von einem Leben, das noch nicht dem Gesetz gegeniibergestellt
und von ihm qualifiziert ist, iiber ein Leben unter dem Gesetz und gegen
es - ein Leben, das in Wirklichkeit todlich ist - zu einem persénlichen und
bewussten Leben, das in der Vater-Sohn-Beziehung, der Versshnung mit
dem Vater, besteht (125). Dies geschieht durch die Annahme eines symbo-
lischen Todes (einerseits die Taufe, die mit dem Tod Christi vereint, ande-
rerseits die symbolische Kastration), die riickblickend die Todlichkeit des
Lebens im Gegensatz zum Gesetz offenbart.

Die Zuriickweisung der Auslegung, derzufolge der in R6m 7 beschriebene
Konflikt dem christlichen Glauben innewohnt, und die Rede von einer Auf-
losung des Konflikts bedeuten nicht, dass die Existenz eines solchen die-
sem Glauben innewohnenden Konflikts geleugnet wiirde. Aber dieser wird
in Gal 5 beschrieben, und nicht in Rém 7: , Das Begehren des Fleisches rich-
tet sich gegen den Geist, das Begehren des Geistes aber gegen das Fleisch;
beide stehen sich als Feinde gegentiber, so dass ihr nicht imstande seid, das
zu tun, was ihr wollt” (Gal 5,17). Es gibt keine ,magische Befreiung von
der Macht der Siinde”; aber durch die Gabe des Geistes (Rém 8) ,, wird uns
ein Ausweg angeboten”: der Eintritt in die Vater-Sohn-Beziehung zu Gott,
an den wir die Anrufung Christi selbst richten diirfen: ,Abba! Vater!”
(Rom 8,15), sowie die Mdglichkeit einer Befreiung von der Begierde.” Die in
ROm 7 beschriebene , psychologische und theologische Grundstruktur” ist
fiir den Menschen konstitutiv und besteht deshalb im glaubenden Christen
fort, auch wenn der zu ihr gehérende Konflikt voriiber ist. Hier findet man
dasselbe Verhilinis zwischen Voriibergang des Konflikts und Permanenz
der konfliktgeladenen Struktur, die ihm zugrunde liegt, wie hinsichtlich der
Wiederbelebung des Odipuskomplexes wihrend der Adoleszenz: ,,Man
kiinnte analog [...] auf die christliche Existenz” das Gesetz anwenden, nach
dem die Adoleszenz eine Zeit der Wiederaufnahme des 6dipalen Vorgangs
ist, der ,ein weiteres Mal (innerlich) angenommen werden muss, damit
sich der Ubergang zum Erwachsenenalter vollziehen kann10,

In seinem der Sublimierung gewidmeten Werk wird Vergote spiter auf
seine Studie tiber Rom 7-8 verweisend schreiben, dass der personliche Le-
bensweg des Paulus ,als eine progressive Sublimierung” bestimmt werden
kann, d. h. als das Durchqueren von Konflikten, das zu ,einem libidindsen
Band” fiihrt, das ,man in der Perspektive der Sublimierung mit den freud-

% A Vergole in der seinem Beitrag folgenden Diskussion in: Léan-Dufour, X, (Hg.), Exégése (s. Anm. 5)
149-173, hier 158F.
10 Ebd., 159.
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schen Worten ,htsher’ und ,vergeistigt’ charakterisieren muss”11, Wir wer-
den sehen, wie diese Behauptung tiber den Sonderfall des Paulus hinaus
jeden Weg des Glaubens an den Gott Jesu Christi betrifft.

ILB ,Die strukturelle Homologie zwischen dem Odipuskomplex
und dem christlichen Glauben” jenseits des Sonderfalls
Rom 7-8

ILB.1 Eine strukturelle Ahnlichkeit zwischen der Dynamik der Emergenz des
menschlichen Subjekts und derjenigen des glaubenden Subjekts

Die von Vergote herausgestellte Homologie besitzt eine grifere Tragweite
als den Sonderfall des Paulus. Sie betrifft jede Person, die sich bewusst wird,
dazu berufen zu sein, dem Gesetz Gottes zu antworten. Sie besteht in einer
L#Strukturdhnlichkeit”12, die das , Kriftefeld” betrifft, innerhalb dessen das
Subjekt auftritt: ,Auf dem Gebiet der Psychologie sind es die Triebe, das
Gesetz, der Vater; bei Paulus sind es das ,Fleisch’ und seine Begierden, das
Gesetz und Gott-Vater, der Autor des Gesetzes ist“13, Es kann nicht darum
gehen, hier angewandte Psychoanalyse zu treiben oder gar ,Tabellen der
Entsprechungen zwischen den Begriffen aufzustellen” in der Manier eines
~apologetischen Konkordismus”, der die psychoanalytischen Begriffe be-
nutzte, um sie dem paulinischen Text aufzuzwingen, so dass er darin spe-
zifisch psychoanalytische Vorgiange wie Verdringung oder Verschiebung
lesen kénnte. 14

Es ist deshalb in aller Deutlichkeit zu sagen, dass der Text des Paulus,
obwohl er eine universelle Tragweite beansprucht, von seinem eigenen
Gesichtspunkt bestimmt bleibt und dass er nicht unterschiedslos alle Mo-
dalititen der Dynamik des Auftauchens des gldubigen Subjekts und des
entsprechenden Bewusstwerdens umfassen kann. Aber jenseits des para-
digmatischen Falls dieses Textes und der Einzelheiten der von Vergote
herausgestellten Homologie lasst sich die Existenz einer strukturellen Ahn-
lichkeit zwischen der Dynamik des christlichen Daseins und derjenigen des
psychischen Lebens, das anhand der Beziehung zum Vater strukturiert ist,
immer wieder bestitigen.!®

o Vergole, A, La psychanalyse a I'épreuve de la sublimation, Paris 1997, 214f,

Vergole, A., Apports des données, in: ders., Explorations (s. Anm., 5) 114,

B A Vergofe in der seinem Beitrag folgenden Diskussion in: Léon-Dufour, X. (Hg.), Exégese (s. Anm. 5)
151.

W Vergote, A, Apports des données, in: ders,, Explorations (s. Anm. 5) 103.

15 Vgl Lecant, -8, L'anthropologie théologique a la lumiére de la psychanalyse. La contribution majeure
d’Antoine Vergote (Cogitatio fidei 259), Paris 2007, 565ff.
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11.B.2 Eine Homologie, die wie der Odipuskomplex verschiedene
Verwirklichungen einschliefit

Hinter der Vielfiltigkeit der von Vergote benutzten Worter: Verwandt-
schaft, Ahnlichkeit, Analogie, Homologie, und jenseits der Varianten in der
Formulierung oder Betonung und der Eigenheit des Falls von Rém 7-8
lidisst sich immer dieselbe Zentralidee ausmachen. Wenn man sie so ver-
steht, dass sie sich in der gerade genannten Vielfalt vollzieht, kann man
von der von Vergote unterstrichenen ,,Homologie” sprechen im Sinn einer
strukturellen Ahnlichkeit zwischen der Dynamik der Emergenz des mensch-
lichen Subjekts durch den Vorgang des Odipuskonflikts und seiner Auf-
losung einerseits und der Dynamik der Emergenz des gldubigen Subjekts
durch den Vorgang des durch das Gesetz Gottes hervorgerufenen Konflik-
tes und seiner Auflésung in der Annahme an Kindes statt andererseits.
Meines Erachtens ist ,Gesetz Gottes” hier nicht im Sinne des mosaischen
Gesetzes zu verstehen, wie dies in Rom 7-8 der Fall ist, sondern im weite-
ren Sinne des Gebotes, Gott und jeden Menschen zu lieben, das die Erfiil-
lung des Geselzes ist (vgl. Rom 13,10). Die Ahnlichkeit bezieht sich nicht
auf die Elemente jeder dynamischen Struktur: ¢dipaler Vater und Gott Va-
ter, Gesetz des Inzestverbots und Gesetz Gottes, Inzestwunsch und Stinde
usw, Sie betrifft vielmehr die dynamischen Strukturen, d. h: die innere
Komplexitit der Verhiltnisse zwischen den Elementen beider Strukturen
jeweils fiir sich betrachtet, sowie die Entwicklung dieser Verhiltnisse ge-
mif der Vielfalt der individuellen und kulturellen Situationen. Deshalb
kann Vergote vom Sonderfall Rém 7-8 behaupten, dass ,die Homologie
die Reduktion ausschlieft”, die darin bestiinde zu behaupten, dass Paulus
,von nichts anderem spricht als von einem sehr allgemein-menschlichen
Problem™1e,

11.B.3 Eine Homologie, die auf den ,, Strukturgesetzen™ des von Gotl
erschaffennen Menschen beruht

Vergote hat sich nicht ausfiihrlich zu den Ursachen der von ihm unterstri-
chenen Homologie gedufert. Die wenigen Hinweise, die er liefert, sind
jedoch klar. Schon 1966 behauptete er, dass die strukturelle Entsprechung
zwischen dem Vater-Kind-Verhiltnis und dem Gott-Mensch-Verhiltnis
kein Zufall sei, und er gab zu verstehen, dass das erste eine Moglichkeits-
bedingung des zweiten sei: ,Wahrend er in seinen Familienbeziehungen
menschlicher wird, wird der Mensch imstande, zu der wahren religitisen
Dimension zu gelangen”'7.

WA, Vergote in der seinem Beitrag folgenden Diskussion in: Léon-Dufour, X. (Hg.), Exégése (s. Anm. 5)
151.
7 Vergote, A., Psychologiv religicuse, Bruxelles 1966, 211
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Die strukturelle Entsprechung zwischen der Entwicklung des christiichen
Ichs nach Paulus und derjenigen des psychischen Ichs beruht auf den Ge-
setzen, die die komplexe Struktur des Menschen und ihre Entwicklung re-
geln: , Nichts geschieht mir als religitser (hier: christlicher) Person, ohne
gewissen Entwicklungsgesetzen zu folgen, die tiberall in der Entwickluns
der Person zu finden sind“!8. Das heifit: Vom theologischen Standpunk:
aus hingt die Homologie an der Koharenz der Okonomie der Schopfung.
der Offenbarung und der Verggttlichung. Nach Gottes Bild als ein ,Wort-
Wesen” erschaffen, fiir das das Vater-Sohn-Verhiltnis eine konstitutive
und strukturierende Rolle spielt, kann der Mensch das Wort Gottes und die
Annahme an Kindes statt, die Gott ihm ungeschuldet anbietet, empfangen.
Und der fortschreitende Eintritt in diese Beziehung vollzieht sich notwen-
digerweise gemaf ihrer Grundstruktur, die aus dem Geschaffensein durch
Gott stammt: ,Woher diese Ahnlichkeit, diese Homologie? Ein Theologe
kann sagen: aufgrund der Gesetze der menschlichen Natur selbst, so, wie
sie aus der Absicht des Schopfers hervorgehen! Wenn Gott zum Menschen
spricht, muss er wohl sein Wort in eine menschliche Rede eintragen”; und
das Werden des Menschen, der die personliche Anwesenheit Gottes ent-
deckt, ,geschieht notwendigerweise durch Strukturgesetze, die in seine
Natur eingeschrieben sind”19.

Umgekehrt erlaubt es die Kenntnis der ,Strukturgesetze” des Menschen,
das Verstandnis des Vorgangs zu verfeinern, der in der Beziehung zu Gott
am Werk ist. Vergote schreibt: ,Im Licht der Psychoanalyse kann ich also
die innere Artikulation dessen besser verstehen, was Paulus als Bildungs-
gesetz des christlichen Daseins beschreibt”?. Ebenso wird er einige Jahre
spdter im Blick auf das Verlangen und auf die Liebe, eine wesentliche
Dimension der Beziehung zu Gott, schreiben: ,Zwischen religitsem Ver-
langen und religitser Liebe einerseits und menschlichem Verlangen und
menschlicher Liebe andererseits gibt es nicht nur eine reine Analogie; der
expressive Vollzug des menschlichen Verlangens iibertragt sich und weitet
sich auf das Verhdltnis zu Gott aus“?!,

Diese Thematik der Ubertragung betrifft auch den viterlichen Pol der Ho-
mologie. Wie soll man verstehen, was Vergote ,die Umsetzung des viterli-
chen Symbols auf Gott” nennt? Zwei Vorgéinge sind hier verbunden: die
Metaphorisierung und die Ubertragung. Die Metaphorisierung, daran er-
innert der Autor, ist der linguistische Vorgang der ,Schaffung eines neuen
Sinns durch die Wechselwirkung zwischen zwei Sprachfeldern”??, Im Fall

& A, Vergote in der seinem Beitrag folgenden Diskussion in: Leon-Dufour, X. (Hg.), Exégese (s. Anm. 5)
151,

®  Ebd, 151,

¥ Ebd., 151F

21 Vergole, A, Dette et desir. Eux axes chrétiens et la dérive pathologique, Paris 1978, 179.

Vergate, A., Religion, foi, incroyance. Etude psychologiques, Libge - Mardaga 1983, 207,
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Gottes als Vater bringt die Wechselwirkung den Referent ,Gott” und die
elterlichen Figuren ins Spiel: Die Glaubigen vollziehen in ihrem eigenen
Inneren diese Metaphorisierung, die kulturell bereits im Laufe der Ge-
schichte ins Werk gesetzt worden ist, indem sie die charakteristischen
Eigenschaften der Eltern auf Gott iibertragen, ,insofern sie von der Idee
Gottes gefordert werden”?. Diese Eigenschaften sind relational, und als
solche erfordern sie eine andere Art Umsetzung, die nicht mehr linguis-
tisch, sondern psychisch ist: nimlich die Ubertragung der Affekte und
Wiinsche, die gegentiber den infantilen Liebesobjekten empfunden wur-
den, auf jemand anderen. Die relationalen Modalititen, ,die die dynami-
schen Vektoren der Psyche bilden, wie sie sich mit Bezug auf die urbild-
lichen Figuren gebildet haben” (die Figuren der Eltern), werden auf Gott
iibertragen, so wie die religitse Botschaft seine Gegenwart vermittelt und
wie Jesus Christus seine Vaterschaft offenbart.? Ubertragung und Meta-
phorisierung entsprechen sich und sind untrennbar: ,Nur insofern Gott die
Erfiillung der elterlichen Figuren darstellt, wirkt die Ubertragung, aber
umgekehrt ist es die religiose Metapher, die den Bezug eroffnet, so dass
die Ubertragung sich vollzieht“%. Gerade aufgrund seiner Strukturierung
durch die Bezugnahme auf Gott, der auf dem Weg tiber die Vermittlung
durch die religitse Botschaft und insbesondere durch Christus von aufler-
halb ankommt, kann man nicht von einer reinen Projektion sprechen, der-
zufolge Gott-Vater nichts anderes wire als der aus der Psyche vertriebene
tdipale Vater. ,Wenn die andere Person nicht zuerst in ihrer Identitit an-
erkannt wird, bleibt die dialogische Beziehung in einer Ubertragungsbin-
dung eingeschlossen, wodurch der Mensch allerlei Vorstellungen in Gott
projiziert, die aus seinen eigenen Wiinschen und seinen Angsten hervor-
gezogen sind“?. Mehr denn je muss die lange und schwierige Umwand-
lung des Verlangens beriicksichtigt werden, die, wie gesagt, die Bekehrung
zum Gott Jesu Christi erfordert, die Verzichtsleistungen, die die Anerken-
nung des personalen Gottes und das Engagement in der theologalen Inter-
subjektivitdt einschliefft, und die schwere ,Arbeit des Negativen”, in die
der Glaubige einwilligen muss.?”

Die Ubertragung mobilisiert nicht nur die Beziehung zur Vaterfigur, son-
dern auch die Beziehung zur Mutterfigur: ,Das Leben durch die Anhiing-
lichkeit an denjenigen empfangen, der eine bedingungslose Liebe gewihr-
leistet, das ist das Verlangen, das sich von der Anhznglichkeit an die Mutter
auf Gott iibertrdgt”; was die Erwartung gegeniiber dem Vater betrifft, die
auf Gott tibertragen wird, ist sie wesentlich diejenige, die die bedingungs-

% Ebd., 207,

% Ebd., 207.

5 Vergole, A, Religion (s. Anm. 22) 208,

W Vergote, A, L'imaginaire (s. Anm. 2) 21. Vgl ders., Psychologie (s. Anm, 17) 212.
¥ Vergole, A, Religion (s. Anm. 22) 193,
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lose Anerkennung seiner selbst als Person anstrebt: ,Endgtiltig und ohne
Eingrenzung bestdtigt zu sein und in seiner einzigartigen Perstnlichkeit
anerkannt zu werden, in seinen Unternehmungen und seiner Wahrheitsan-
strengung, das ist die Erwartung, die an den Vater gerichtet ist und die der
Glaubige auf Gott tibertréagt”*.

Mit dieser Thematik der Ubertragung soll diejenige der Verwurzelung oder
Verankerung verbunden werden: Die christliche Religion ist ,tief in der
Psyche verankert, wie sie durch das grundlegendste affektive Band gebil-
det wird: dasjenige des Kinds zur Mutter”?. Ebenso kann sich der Name
eines gottlichen ,Vaters” im Namen des Vaters im psychoanalytischen
Sinne verankern®; und allgemeiner verankern sich die Ideen, die der Psy-
choanalyse und der Theologie gemeinsam sind - wie das Verlangen, die
Vaterfigur oder das Gesetz - ,,in Urerfahrungen, die zu jedem Menschen
gehoren”. Wesentlich ist hier die Prazisierung, dass, wenngleich , die Be-
zichung zu Gott zweifellos iiber die Vaterfigur vermittelt wird”, es sich
nicht zuerst und lediglich um den wirklichen Vater handelt, sondern um
die Vaterfigur, wie sie in jedem Menschen durch den Odipuskomplex ge-
zeichnet wurde.3

I1.B.4 Eine Universalitit, die mit derjenigen des Odipuskomplexes verbunden ist

Hier stellt sich, in direkter Abhingigkeit von der Frage der Universalitét
des Odipuskomplexes, erneut die Frage nach der universalen oder blof
partikularen Tragweite der von Vergote festgestellten Homologie. Hinsicht-
lich der ersten Frage sind viele der Ansicht, dass die interkulturelle Varia-
bilitdt der Familienordnung nicht die Universalitit dessen infrage stelle,
was den Kern der Odipusproblematik ausmacht: das Inzestverbot; sofern
es durch einen Dritten vertreten wird, der zur Uberschreitung der dualen
Kind-Mutter-Beziehung ruft.

Nichtsdestoweniger wiirde man in einer Gesellschaft, die nicht im Aus-
gang von der Familie strukturiert wire - schreibt Vergote -, ,einen ande-
ren Typ Mensch finden, und was Freud schreibt, kime in ganz anderer
Weise ins Spiel”. ,In dieser Perspektive [...] kann man nicht von einem
universalen Menschen sprechen” oder von ,einer allgemein-menschlichen
Natur”. Ebenso gilt, was Paulus in Rém 7-8 schreibt, nur fiir den Sonderfall
einer monotheistischen Religion, in der Gott-Vater sich an den Glaubigen

#  Ebd., 208, vgl. ebd,, 20,

¥ Vergole, A, Art. Psychologie et religion. Dieu, Mére, Pére et Amant, in: Rosa, [.P. (Hg.), Encyclopédie
des religions. Bd. 2, 2275-2288, hier 2278, Vgl. ders., Dette et désir (s. Anm. 21) 173,

W Vgl Vergote, A., Psychanalyse et religion, in: Florence, [/ Vergole, A, . a,, Psychanalyse, I'hamme et ses
destins, Louvain - Paris 1993, 311-338, hier 324.

7 Ebd, 319.

2 Vergote, A, Arl. Psyrhologie et religion (s. Anm. 29) 2278. Vgl. dirs,, Psychologie (s, Anm. 17) 199,
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wendet und ihm sein Gesetz gibt.*® Sehr viel spéter ist Vergote auf diese
Frage zurtickgekommen und hat prazisiert, dass héchstwahrscheinlich jede
partikulare Modalitdt des ddipalen Vorgangs eine organisierende Rolle in
der Strukturierung der Beziehung zur Gottheit spielt, jeweils entsprechend
den verschiedenen Religionen.*

II.C Die Giiltigkeit der Homologie:
weder Dualismus noch Reduktionismus oder Konkordismus

Vergote bezeichnet die Homologie als atemberaubend, offensichtlich, ver-
bliiffend. Ab und zu formuliert er sogar explizit die ldee, dass diese Ent-
sprechung dem christlichen Glauben gutgeschrieben werden kénne. So
schreibt er im Anschluss an den oben vorgestellten Text, dass die ,struktu-
relle Analogie zwischen dem christlichen Glauben und der menschlichen
Ordnung”, die so ,verbliiffend” ist, ,den Psychoanalytiker dazu bewegen”
kann, ,die Wahrheit der christlichen Religion zu erwégen”, und dass der
Glédubige eine , Bestdtigung seines Glaubens” darin sehen kann.®

Die Tatsache, dass die von Vergote vorgeschlagene Homologie fiir den
Geist befriedigend ist, hat es nicht verfehlt, Kritik hervorzurufen. Aber es
ist hierbei zu betonen, dass die Homologie nicht darin besteht, verwandte
Elemente paarweise zu identifizieren oder einander anzunihern, sondern
das Verhilinis zwischen zwei dynamischen Strukturen zu analysieren, die
an sich konfliktgeladen sind und in denen das entscheidende Element kein
blofes Bild oder eine Vorstellung des Vaters ist, sondern das, was als ein
Akt der Vaterschaft gegeben ist, welcher untrennbar sowohl die Gabe des
Gesetzes als auch die Annahme an Kindes statt beinhaltet. Und genau in
der Gegeniiberstellung zu diesem Sprechakt finden der Konflikt und seine
Auflésung statt. Es handelt sich nicht um verfiihrerische Ideen, schone
Vorstellungen oder eine illusorische Harmonie, sondern um einen Akt, der
aus der Initiative eines anderen hervorgeht und um eine personliche Ant-
wort bittet, die, wie es die Erfahrung der Beharrlichkeit im Glaubensengage-
ment bezeugt, nicht einfach auf der Verlingerung der spontanen Erwar-
tungen liegt.

Letzten Endes wiirde die Verneinung jeder Homologie oder ihre Nichtbe-
riicksichtigung in den Bereich eines Dualismus gehtren, der die Beziehung
zu Gott vor jeder Verwurzelung in das Triebhafte und die Odipusproble-
matik schiitzen wollte. Die Homologie, so wie Vergote sie denkt, vermeidet

B AL Vergote in der seinem Beitrag folgenden Diskussion in: Léon-Dufour, X. (Hg.), Exégeése (s. Anm, 5)
162,

o Vel Vergote, A, Le regard psvchologique (s. Anm. 3) 182,

5 Vergote, A., Al the crosstoads of the personal word / Al crocevia della parola personale, in: Aletti, M. /
De Nardh, F. {Hg.), Psicoanalisi e religione. Nuove prospettive clinico-ermeneutiche, Torino 2002, 4-34,
hier 22.
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die Falle des Dualismus; sie vermeidet ebenso, wie gezeigt wurde, die
spiegelbildliche Falle des Konkordismus und noch mehr diejenige des Re-
duktionismus.

II.D Das Gesetz des Vaters und der Akt der Vaterschaft
im Zentrum der Kontinuitit-Bruch-Beziehung zwischen
Glauben und Dasein

In seiner Konzeption der Homologie verbindet Vergote Kontinuitit und
Bruch, Verwurzelung und Uberschreitung. Die Entsprechung zwischen
Glauben und Dasein ist nicht unmittelbar, sondern , zerbrochen”, Wenn
man diese Verbindung zwischen Kontinuitdt und Bruch nicht festhilt, wie
das Denken der Homologie sie anwendet, zerschellt man an der einen oder
der anderen dieser beiden Klippen bei der Anforderung, den Glauben in
den konkreten Menschen einzufiigen: indem man eine reine Verldngerung,
sogar ein reines Erzeugnis des menschlichen Verlangens daraus macht,
oder umgekehrt, indem man aus Furcht vor diesem Ergebnis die besagte
Einfiigung nicht anerkennt. Mit anderen Worten: Es handelt sich darum,
die klassischen Fallen des Immanentismus wie des Extrinsezismus in der
Auffassung der Beziehungen zwischen der Gnade Gottes und dem Men-
schen zu vermeiden. Was die psychische Dimension des Menschen betrifft,
spielt sich die Verkniipfung zwischen christlicher Theologie und Anthro-
pologie um die ,zentrale und dynamische Stellung herum, die die freud-
sche Anthropologie dem Vatersymbol einrdumt”, ab (eine Stellung, die
Vergote im Ubrigen reinterpretiert und vervollstindigt). , Die theologische
Anthropologie” soll, laut der Behauptung, die am Anfang dieser Uberle-
gungen zitiert wurde, zugleich ,die Spuren und die Strukturen des gottli-
chen Projekts in der menschlichen Existenz herausstellen” und ,den Bruch
und die Neuheit des historischen Geschehens, das sich zwischen Gott und
Mensch ereignet, hervorheben”?. Dieser letzte Punkt ist entscheidend. Die
Wirklichkeit, in der Kontinuitdt und Bruch sich abspielen, ist gerade eine
in sich selbst konfliktgeladene Wirklichkeit, die, wie gezeigt wurde, Konti-
nuitdt und Bruch in sich selbst in ein dialektisches Spannungsverhiltnis
bringt: ndmlich die dialogische Intersubjektivitit, die auf den Sprechakt der
Gabe des Gesetzes und der Annahme an Kindes statt gegriindet ist, mit
Hilfe der Durchquerung des vom viterlichen Gesetz hervorgerufenen Kon-
flikts. Wir finden hier die zwei Dimensionen des Glaubens wieder, die von
Freud und so vielen anderen vernachlédssigt werden: die theologale Inter-
subjektivitit, die auf dem performativen Sprechakt der Offenbarung ge-
griindet ist, und den dynamischen Charakter des Lebens aus dem Glauben,

W Vergote, A., Interprétation du langage religieux (s. Anm. 1) 15.
Vergote, A.. Interprétations psychologiques du phénoméne religieux dans |'athéisme contemporain, in:
Girardi, . / Six, |.F. (Hg.), Des chrétiens interrogent I"athéisme, Paris 1967, 431-500, hier 497.
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der eine tiefe innere Umwandlung erfordert. Dieser Kern des christlichen
Glaubens wird von der freudschen Kritik der Religion ignoriert und dem-
nach von ihr nicht getroffen. Trotzdem ist die Tatsache, dass es keinen Be-
weis fiir einen rein menschlichen Ursprung des christlichen Glaubens gibt,
kein Beweis dafiir, dass es nicht so ist. Aus der Unreduzierbarkeit der Er-
eignisse Christi und des Glaubens an ihn auf die Vorginge, die von Freud
in seiner Herangehensweise an die Religion nachgezeichnet worden sind,
mochte ich ebenso wenig wie Vergote eine Garantie ihres gottlichen Ur-
sprungs machen. Umgekehrt ist kein Reduktionismus darin impliziert, dass
die von Vergote hervorgehobene Homologie eine Verwurzelung der Be-
ziehung zu Gott in der Odipusproblematik sowie eine Ubertragung der el-
terlichen Figuren auf Gott impliziert, die freilich von den der Offenbarung
eigenen Anforderungen reguliert wird. Im Gegenteil wird der Theorie, dass
die Idee Gottes von den menschlichen Wiinschen hergestellt wiirde, da-
durch widersprochen, dass ihre Umwandlung ,in religits orientierte Wiin-
sche sich durch eine richtiggehende Priifung vollzieht, eine Priifung, die
derjenigen homolog ist, die der Odipuskomplex und die symbolische Kas-
tration fur die imagindren Wiinsche des Narzissmus darstellen”, Aber
eine solche Herangehensweise steht jedem Dualismus von geistlichem und
psychischem Leben entgegen und verlangt es, ihre Implikationen zu be-
rticksichtigen.

Es konnte hilfreich sein, die strukturierende Rolle des Gesetzes hervorzu-
heben. Die innere Spaltung, der Konflikt und das Schuldgefiihl, die sich da-
raus ergeben, sind unvermeidbar. Die Bekehrung, die der Glaube mit ein-
schlieft, erfordert, dass wir darauf verzichten, dem Gesetz vollstindig zu
entsprechen. Wir sollen eher dem Heiligen Geist zustimmen, der uns auf
den geoffenbarten Vater hin orientiert. So wird Gott nicht nur als Autor des
Gesetzes der Liebe anerkannt, sondern auch als Vater, der uns ungeschul-
det als Kinder annimmt.

So besteht nicht nur die Gefahr, dass die Rolle des Gesetzes unterschitzt
wird, sondern auch die, dass die Tétigkeit des Heiligen Geistes in der Ge-
schichte und in uns nur unzureichend anerkannt wird. In diesem Fall be-
droht uns die Fehlform des Legalismus, dem zufolge Gott uns seine Wahr-
heit und sein Gesetz vollig duerlich aufdrangt. Wie Vergote energisch
unterstreicht, herrscht dann , Autoritarismus, Dogmatismus und Ritualis-
mus”; ,mit dem Ziel, einen Dienst der Liebe zu leisten, nimmt die kirch-
liche Autoritit die Stelle Gottes ein”,

Zuletzt mochte ich eine der Folgen der Homologie zwischen psychologi-
schem und christlichem Ichwerden betonen. Diese Homologie enthilt die
Maoglichkeit, dass unsere Vorstellungen von Gott und unsere Beziehung zu

B Vergole, A., Psychanalvse et religion (s. Anm. 30) 320,
¥ Vergote, A, L'Esprit, puissance de salut et de santé spirituelle, in: ders., Explorations (5. Anm, 5) 207,
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ihm in die Psychopathologie verwickelt werden. Die Ubertragung, von der
gerade gesprochen wurde, kann Vorstellungen auf Gott projizieren, , die
den Inhalt des Glaubens verzerren“4. Zwar soll die Heiligkeit - die geistli-
che Gesundheit - nicht mit der psychischen Gesundheit verwechselt wer-
den. Und die Psychologie kann nicht die Heiligkeit bewerten. ,Man braucht
nicht gesund zu sein, um heilig zu sein“4. Aber alles, was {iber die Homo-
logie zwischen dem Cldubigwerden und dem Ichwerden, iiber die Ver-
wurzelung der Beziehung zu Gott in der Psyche dargelegt wurde, hat zur
Folge, dass die Echtheit des Glaubens als solche nicht von einer psychi-
schen Krankheit ausgehen und von ihr sogar beeintrachtigt werden kann.
So soll die Behauptung ,,man braucht nicht gesund zu sein, um heilig zu
sein”, folgenderweise vervollstandigt werden: Als solche setzt die Heilig-
keit die psychische Gesundheit voraus, und je nachdem mobilisiert und be-
seelt sie mehr oder weniger Gesundheit. Ebenso wie andere menschliche
Wirklichkeiten kann auch die Religion die psychische Gesundheit begiins-
tigen oder beeintrichtigen, je nach der Weise, in der sie erlebt wird. Die
spirituelle Gesundheit der Umgebung spielt eine Rolle fiir die individuelle
psychische Gesundheit, und sie fordert sie ,beim psychisch verletzten
Menschen”#2. Vergote weist im Besonderen darauf hin, dass die Freiheit, im
Gebet Gott alles sagen zu kinnen, der Regel und der Moglichkeit, dem
Psychoanalytiker alles zu sagen, analog ist. Auf diese Weise kann das Ge-
bet eine gewisse therapeutische Wirkung haben. Aber eine Benutzung der
Religion fiir die psychische Heilung muss als utilitaristisch kritisiert wer-
den. ,Die Religion der psychischen Gesundheit unterordnen heifit die Reli-
gion verderben. Solch eine funktionalistische Benutzung der Religion fiir
die psychische Gesundheit wire eine grobe moderne Weise, die Religion
als Illusion des Verlangens zu kultivieren”# (weil sie dann auf ein mensch-
liches Bediirfnis reduziert wiirde). Ubrigens zeigt die Erfahrung, dass die
Religion auf Stérungen nicht einwirken kann, die entwicklungsgeschicht-
lich sehr frithen und lang anhaltenden Prozessen entstammen, und dass sie
manchmal sogar dazu tendiert, sie zu bestétigen.

Schluss

Die Aktualitit dieser Uberlegungen ergibt sich nicht nur aus der untiber-
schreitbaren Prigung durch die psychischen Prozesse in jedem von uns,
insbesondere durch die Odipusproblematik. Sie bezieht sich auch auf ihren
Beitrag zum Dialog zwischen Glauben und zeitgendssischer Kultur, ihre

O Vergote, A, Religion (s. Anm. 22) 208,

1 Vergote, A, L'Esprit, puissance (s. Anm. 39) 203,
42 Ebd., 208,

& Vergote, A, At the crossroads (s. Anm. 35) 32
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Hervorhebung der strukturierenden Rolle des Gesetzes und der Vater-
schaft in einem Kontext, in dem sich diese Rolle in einer Krise befindet,
und ihren Beitrag zum Gedanken der spezifischen Besonderheit und des
Wesens des biblischen Glaubens im interreligidsen Kontext. Sie trégt aufSer-
dem dazu bei, die sowohl zutiefst menschlichen als auch transzendenten
Dimensionen des christlichen Glaubens zu erkldren, wihrend beide Dimen-
sionen heute vielleicht mehr als je zuvor bestritten werden. Und dies ge-
schieht auf eine Weise, die ein Modell des Zusammenspiels von Psycho-
analyse und Theologie bietet - ohne Reduktionismus oder Dualismus, ohne
Psychologismus oder Spiritualismus. Die Beriicksichtigung der Psychoana-
lyse hat Vergote dazu gefiihrt, immer wieder die wesentlichen Dimensio-
nen der Beziehung zu Gott zu unterstreichen, die die metaphysische Theo-
logie nicht ausreichend beriicksichtigte: die Annahme an Kindes statt; die
strukturierende Rolle des viterlichen Gesetzes und die Konfliktivitit, die sie
impliziert; die theologale Intersubjektivitét; die Offenbarung als Sprechakt.
Schlieflich ist es gut, die Aufmerksamkeit auf das Risiko zu lenken, das un-
trennbar mit der Kluft zwischen Reden und Erfahrung verbunden ist. In der
Theologie ebenso wie in der Psychoanalyse ist gewissermafen die subjek-
tive Erfahrung weit davon entfernt, das stérende Element zu sein, das me-
thodisch aus der Suche nach der Wahrheit ausgeklammert bleiben sollte,
vielmehr deren Ursprungsort und permanente Bedingung. Es gibt keinen
Psychoanalytiker ohne eigene Analyse, die immer in Arbeit ist; keinen
Theologen ohne Glaubensengagement, das immer auf dem Wege ist. Wer-
degang und Werk Vergotes veranschaulichen m. E. beispielhaft die Mog-
lichkeit eines Verstindnisses des Glaubens, das durch die psychoanalyti-
sche Erfahrung und Theorie aufgekldrt und gepriift ist. Aber was beziiglich
der Kluft zwischen Reden und Erfahrung gesagt wurde, ruft dazu auf, die
Aufmerksamkeit auf das Risiko einer oberfléchlichen Wiederversicherung
zu lenken, die es vermeidet, sich dem Licht der Psychoanalyse auszuset-
zen. Es gibt Tiiren, die, einmal geodffnet, nicht wieder geschlossen werden
kénnen. Zusitzlich droht die tiefe Befriedigung, die das Lesen eines Wer-
kes wie dasjenige Vergotes bieten kann, das Wesentliche insgeheim abzu-
schwichen: Dieses besteht nicht in der Rede tiber die Uberschreitung des
Konflikts in der Vater-Sohn-Beziehung zu Gott, tiber die theologale Inter-
subjektivitit, iber ihren Vollzug in der Agape-Liebe, sondern in ihrer Wirk-
lichkeit. Man soll, sagt Vergote, ,mit einem Sprung in die dialogische Be-
ziehung der Anrede [inferpellation] eintauchen#,

o Vergole, A, Verticalité et horizontalité dans le langage symbolique sur Die, in: ders, Explorations
{s. Anm. 5) 525-548, hier 525, [Der Text erschien zuvor bereits in: Lumen Vitae {1970) 9-32.]
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